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RESUMEN. El Evangelismo Pentecostalista gitano es un movimiento religioso que en los dltimos
anos ha adquirido, y prevemos que adquirird, mucha importancia en la definicidn del papel y las
actitudes de los gitanos en su proceso de integracion sociocultural. Esta creencia, venida de Fran-
cia, que inicié su recorrido en una ciudad leridana, ha comportado cambios culturales, identifica-
ciones y, en consecuencia, divisiones internas. Desde esta base y con una breve introduccién desde
la sociologia de la religién, se presentan los resultados de un estudio realizado en las provincias de
Lleida y Huesca sobre la evolucidn, los cambios y conflictos que ha provocado este movimiento
religioso en el seno de la comunidad gitana

La religion es una eleccién mas dentro de la permanente construccién del
mundo y de uno mismo. En el contexto genceral de la modernizacion, se dard, en
palabras de Berger (1994), una permanente fecundacién reciproca cntre pluralis-
mo y secularizacién. La religién, en consecuencia, puede convertirse en un cata-
lizador de la cultura propia ante la aculturacién de la sociedad que la envuelve.
Entre los gitanos, a través de la religidn y de sus representantes, se mantienen sus
tradiciones y costumbres, y se dilunden valores gue en una sociedad marcadamente
laica podrfan ir diluyéndose (Ramfrez Goicoechea, 1996). Asf, la conclusién en
¢l espacio publico se puede dar articulada a partir de la estructurareligiosa (Bastenier
y Dassetto, 1993).
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Finesta pluralidad de opaiones Ta identidad tambicn tiene una estructura com
plejas To que ha Hamado 1 Lamo de Bspinosa (1999) Ta estructuca multidimen
stonal de las identidades. Siguiendo a Anthony Giddens (1984 y 1995) la moder
midad fragmenta, pero también une, El problema de la unificacion alecta a la
proteccion y reconstruceion de la erénica de laidentidad en una sociedad con
constantes cambios, donde sucesos distantes tienen la posibilidad de ser familia
res ¢ integrarse en los referentes de la experiencia personal. La identidad debe
verse como algo en produccion condicionado a la globalizacion, de forma que el
cambio cultural ha conducido a desgastar y desestabilizar las anteriores relacio
nes para pasar a ser mds fragmentadas ¢ individualizadas —siendo las principa
les para H. Bradley (1996), el género, la etnia, la clase y la edad. De esta forma
tambicn Edgar Morin (1992) y Carl F. Graumann (1983) consideran que todos
los ndividuos tienen miltiples identidades que se activan segin las circunstan
clas, por ejemplo como miembro de una comunidad local, nacional, transnacio
nal, de una religién, ete. Hay momentos en que es necesario acudir a una u otra
identidad y exagerarla o minimizarla scgun las circunstancias. Asf, Lamo de
Espinosa (1995) se refiere a lo anterior como puzzle de identidades al existir una
complejidad creciente de definiciones de identidad, a las cuales los individuos se
dirigen segan la ocasion (ante estas diferentes alternativas todos somos
multiculturales y nos encontramos ante el problema que ha llamado, como he
mos avanzado, estructura multidimensional de las identidades).

El fenomeno religioso mas destacable (parte de su identidad cultural), entre
el colectivo gitano es el Evangelismo pentecostalista. Aunque no se trata de la
religion de la totalidad de los gitanos, en los altimos anos se ha incrementado ¢l
numero de adeptos notablemente, 1o que nos hace pensar en el relevante papel de
esta religion en el proceso de integracion sociocultural’, En este articulo analiza
remos, en primer lugar, la génesis y expansion del movimiento pentecostalista en
¢l colectivo gitano. En segundo lugar, y utilizando datos de una encuesta realiza
daa gitanos residentes en las provineias de Lleida y Huesca y de un programa de
entrevistas, se analiza el sistema de creencias de este colectivo y la importancii
que tiene entre ellos la religidn pentecostalista.

" La mtegracion sociocultural Ta hemos definido (Solé, 19815 1995 y Garreta, 1997 y [040)
como un fenomeno multidimensional que afecta a diferentes aspectos de lTa vida colectiva, FIand
lisis realizado en Garreta (1998) respecto a la situacion de Tas minorias ¢tnieas, diferencia y pio
tundiza en el estudio de Ly integracion en la estructura social, Ta integracion cultural y L imtegii
cton de las identidades. En estos dos altimos procesos se considera relevante el estudio de Lo ereen
cracreligiosa comao una parte de Ta coltura del colectivo, nsi como el estudio de lanfluencin de ¢sta
cn loodentidad individual y colectiva,
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EL EVANGELISMO PENTECOSTALISTA EN EL COLECTIVO GITANO

En lo referente a la religién gitana, hay que distinguir difcrentes creencias y
formas de vivirlas. En Gran Bretafia, algunos Rom son catélicos y romanos,
micntras que otros son ortodoxos gricgos. En Italia hay catélicos, evangélicos,
musulmanes y atcos. Debido a la diversidad de contactos mantenidos por esie
colectivo, se pueden encontrar otros ejemplos de diversidad religiosa en ¢l seno
de la comunidad gitana (Liégeois, 1987).

«(...) aunque en su paso por las naciones han ido adaptdndose a las reli-
giones musulmana o cristiana, ortodoxa, catélica o protestante, siguen
conservando un fondo de su religion primitiva (pagana). Pueden lamarse
‘animistas’ en su concepeidn del universo. El mundo estd poblado de cs-
piritus invisihles, buenos y malos (hadas, diablos, vampiros, llamados
mulé o chahané), sobre los cuales cabe ejercer influencia por medios espi-
rituales, obligandoles a dafiar a los enemigos por medio de la magia, la
brujeria o la maldici6n» (Iribarren, 1991: 116).

En concreto, en Espaia hay catdlicos?, evangélicos y testigos de Jehovi (Nic
to, Duarty Borja, 1979). Desde hace unos afios, segtin J.P. Liégeois (1987, 1994) ",
s¢ ha producido un crecimiento del movimiento pentecostal gitano —Iglesia Fvan
gclica gitana— que congrega a personas con independencia de la tradicional
division en grupos diferentes, que a su vez alimenta formas de resistencia al
ambicnte, permite la diferenciacion respecto al entorno payo y ¢s motor de trans-
formaciones. Esta creencia salvacionista es segin Liégeois una respucsta a la
desorganizacién social, a la vez que un movimiento reivindicativo en vias de
estructuracion que supera la division por clases sociales.

' Segtn lests Iribarren (1991), en Espafia se ha prestado atencion religiosa a los gitanos, pero
cstaha sido insuficiente. «En todas las 65 didcesis en que estd repartida la Iglesia espaiiola existen
gitanos; pero a efectos de una atencién especializada, los obispos han dividido el territorio ¢n dics
sonas: Galieia; Santander, Logrofio, Navarra y Pafs Vasco; Asturias y Castilla-Ledn; Aragon: Cata
luna y Baleares: Estremadura y Castilla-La Mancha; Madrid; Valencia, Murcia y Castelldn; Anda
lucfu oriental; Andalucia occidental. (De hecho, solo en 24 de las 65 dideesis existe una Delegacion
de atencion gitana. Esas dies zonas obedecen a la diversidad regional de las situaciones gilanas on
cuanto a condiciones y niveles socialesys (Ieribarren, 1991 183-184).

" Para Jean-Pierre Lic¢geois (1987, 1994), ¢l analisis de la rehigion debe realizarse desde tres
nivelest lareligion adaptada al contexto (siéndolo cuando la adopeion de las ercencias o ciluales
permite no ser objeto de coercion): como una parte de Ta cultura que permite el cquilibrio psicold
PICO Y como organizacion social y caltural
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«baformacion de predicadores gitanos reluerza los dinamismos internos
y, mientras se secularizan las sociedades circundantes, los pentecostales,
en sus iglesias o bajo la carpa de sus grandes ‘convenciones’, rednen y
unen a grupos diversos en el nombre de Jesueristo, proponiéndoles un
nuevo estilo de vidas (Licgeois, 1987; 84),

Historicamente el movimiento evangélico gitano nace en el afio 1950 en Fran-
cta por la mano de Clement de la Cosset, catolico convertido al protestantismo,
que se dedicaba a campanas de evangelizacion en Rennes. A éste acudié un
gitano pidiendo ayuda (rezos) para su hijo enfermo. La mejora de su hijo motive
a Cossel a continuar trabajando para el colectivo canalizando su religiosidad.

«La noucia de la curacién se extendié rapidamente entre los gitanos de la
tribu ‘MANOUCHES? vy, asi, dio comienzo este Movimiento, En 1952, se
tienen los primeros bautisinos; [ue, concretamente, cn Brest. A partir del
ano 1959, surgen las conversioncs de nuevas tribus, y sucede lo mds im-
portante, que los objetivos del Nuevo Movimiento se centran en conquis-
tar para Dios, para ¢l Sefior, a los gitanos del resto del mundo: Europa,
México, EEUU, India... y entre éstos a los gitanos espafioles» (Jordan
Peman, 1990: 10).

Siguiendo a Jorddn Pemén (1990), en los inicios del movimiento en Espaiia
destaca la figura de Claudio Salazar, que se habia interesado por el movimiento
en Francia y que en 1963 organizd las primeras reuniones evangélicas en Balaguer
(Lleida). Los frutos no tardaron en llegar, y en 1967 estaban expandidos (caute-
losamente, pues no habia libertad religiosa) por Alicante, Le6n y Bilbao. El pas-
tor asignado en Balaguer extendi6 ¢l apostolado hacia Huesca (Barbastro), don-
de por primera vez entran en contacto con la Guardia Civil, que prohibié la
reunion. Con ¢l reconocimiento del Movimiento Evangélico Gitano Espafiol
(1969) se inicia una fase de expansion creciente. y poco después Madrid se con-
vierte en una ciudad importante para el movimiento,

«Por el ano 1979, Paco, secretario general de la mision, Iglesia Evangéli-
ca Fideladelfia, censé al pueblo, era su ndmero de 11.000 almas, 108 Igle-
sias, 30 puntos de predicacién y 312 predicadores (...) 1992 contamos en
la mision Filadelfia con 70.000 almas bautizadas, aparte los que asisten a
los cultos sin bautizar, con 500 Iglesias y mds de 3000 predicadores»
(Giménez Ramitez,1993: 7 y 9).

Los datos estimativos de Joan M. Oleaque (1996) sittian en la actualidad ¢l
nimero de creyentes en mas de doscientos mil ——aunque sea un aumento excesi
vo respecto a los datos de 1992, nos pone sobre la pista del importante creci
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miento de los Aleluyas’ Para José Luis Anta (1994), ¢l notable crecimiento de
este movimiento se debe principalmente al fracaso de las asociaciones religiosas
oliciales, como Cartas, que no se han involucrado activamente en la vida de la
comunidad y que se han quedado en cuestiones de planificacion mas que de
desarrollo comunitario. La Iglesia Evangélica, en cambio, mantiene un culto ba
sado en la cooperacion activa de la comunidad en la liturgia, a la vez que los
pastores se involucran activamente en la vida diaria de la comunidad. Brevemen
te. es necesario referirnos al papel de las asociaciones gitanas. El pentecostalismo
mas proximo a las bases sc opone a los objetivos y procedimientos de las asocia
ciones (San Roman, 1994). Ambos movimientos sociales estdn presentes entre
los gitanos, aunque las asociaciones estén a menudo muy vinculadas a la Adminis-
tracién o dependan de ella, de modo que orientan de forma diferente sus actua-
ciones®.

De un modo mads extenso, Jesis Iribarren (1991) considera que este impor-
tante arraigo de la Iglesia entre la comunidad gitana proviene principalmente de
cstos hechos:

1. Se trata de una instituciéon menos rigida que la Iglesia Catdlica.

«El gitano ¢s alérgico a la politica, a los politicos, a la organizacion, al
centralismo. Pero los baptistas o los pentecostales son también alérgicos a
la politica, que es cosa del diablo; al centralismo, que impone papeles,
DNI, carnets, servicio militar, juras de bandera. El catolicismo significa
para unos y otros cumbre del papado, episcopado y clero, en subordina-
cion jerarquica rigida: es ‘otra clase’ de Estado» (Iribarren, 1991:180-
181).

2. Los pastores estdn casados y son mds proximos: trabajadores-pastores (ue
ticnen contacto con la gente de su comunidad.

3. Las reuniones son diarias, movidas, ruidosas... con la presencia «poco res
petuosa» y la participacion de toda la comunidad.

" Ouwro de los nombres que se utiliza para referirse al colectivo. Segiin los entrevistados, esto
ocurre por el uso frecuente de la palabra “aleluya™ en las reuniones y celebraciones.

" El pentecostalismo gitano, que no tiene poder politico, muy arraigado en las bases, luchadoi
infatigable contra las drogas y la violencia, se opone a la estructura. objetivos y procedimicntos de
las asociaciones gitanas, con una implantacion escasa entre los gitanos de base. Los dos movimien
tos suponen militincia y unidad ¢tnica, pero de forma diferente. Los gitanos mas integrados y con
una posicion mejor, o traves de las asociaciones, y los de base, a través del pentecostalismo, coin
ciden en el aprovechumiento del movimiento para intentar resolver un conflicto secular: el de la
clindadantn y el de ba diterencia (San Romdan, 1994)
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4. La predicacion es «fundamentalistin, o sea, reducida ala Biblia y suinter
pretacion. La marginacion ante el resto de la sociedad deviene en fuerza de cohe
S1On interna. ‘

5. Existe un orgullo de pertenecer al colectivo, ya que se sienten escogidos
por Cristo para difundir ¢l mensaje a la vez que, cn un sentido menos espiritual,
forman parte de la Federacion Protestante de Francia, en la que se sienten acep
tados, aunque se mantengan como subgrupo por su condicion de gitanos. ,

6. La préctica religiosa ha modificado los comportamientos sociales agresi-
vos, las drogodependencias, las venganzas... y a su vez incrementa la conciencia
reivindicativa de sus derechos. ;

7. Conservan los ritos matrimoniales, aunque las parejas reciben la bendicion
en una capilla pentecostal. Por lo gencral, cabe tener presente que .Cl culto les
deja la libertad para seguir las tradiciones propias y las hace compatibles con la
(radicién, en la mayoria de casos.

La Iglesia de Filadelfia ticne unas caracteristicas que permiten, segin Fer-
nando Jordan Pemdn (1990), llamarla movimiento®: es una iglesia pcnlc_coxlu'l,
gitana y, por la evolucién y difusién del movimiento, ‘imicn', C(w|11(> iglesia
pentecostal es carismitica, los dones carisméticos vienen del Espiritu S;ml,n,. pre-
sente en todos los bautizados, lo que se convierte en una sefal de la que el indi-
viduo se siente orgulloso.

«Los pastores insisten constantemente, para que se deje ncl&u;u‘ al Espiritu y
que El haga de ellos lo que quiera. La presencia de este espiritu la ven en la
participacion de los dones, y mds concretamente, €n cl don de lCllgl,lll:\‘, c.sc
don que, por primera vez, se manifesto en la Iglesia cl dia de Pentecostés: °Y
fueron todos llenos de Espiritu Santo, y comenzaron a hablar en otras len-
guas, segin ¢l Espiritu les daba que hablasen’» (Hc. 2.4).

E,..) No s6lo el don de lenguas aparece como sefial de los que estan llenos por
¢l Espiritu, sino que también aparecen los dones de curaciones, visiones, clc.»
(Jorddn Pemadn, 1990: 12).

Ias curaciones son uno de los atractivos principales para el gitano (vé‘zmsc
cjemplos en Jordan Pemdn 1990). pero hay también otros uspeglos carismaticos:
visiones, profeefas, adivinaciones... Por inspiracion del Espl'l‘ll.ll Santo, s¢ opo-
nen a toda organizacién porque consideran que éste es el principal prt)hlcmn de
lu crisis de otras Iglesias, pero la realidad pone de manifiesto que siguen una
organizacion. Inicialmente, nos encontramos con diferentes ministerios: los de

o e hecho ya ha sido uiilizada, en el texto, exti atribucion al utilizar a este antor como luente

de mlormacion

P
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ubtcacion local (pastores” y predicadores®), los ministerios itinerantes (evange
lista”) y los ministerios de responsabilidad (maestros' y apdstoles').

«(...) los responsables o la direccion de Espaiia', son un equipo de hom-
bres considerados por los demds predicadores, elegidos mediante volta-
c16n durante cada tiempo sefialado, un equipo de siervos (...) ... los res-
ponsables trabajamos en equipo, respetando los acuerdos que se estable-
cen para que la obra esté en perfecta armonia, no s6lo en la doctrina sino
también en las normas de Filadelfia, normas que no atafien a la doctrina,
cada congregacion tiene sus propios cstatutos y aqui entramos la direc-
cion como un cquipo que hace respetar todo lo que el pueblo unido ha
acordado,.» (Giménez Ramirez, 1993: 27).

Como podemos observar, los responsables son hombres, al igual que los pas-
tores y el resto de ministros, pero la mujer del pastor («la pastora») tiene un papel
en las actividades de la congregacion como modelo de comportamiento y como
consejera espiritual y doméstica.

"No es exclusivamente un proclamador del Evangelio y distribuidor de los sacramentos, sino
que presta ayuda a los miembros de su iglesia {a quienes busca soluciones a sus problemas incluso
materialmente). «Visita a los miembros de su iglesia y, de forma especial, a los enfermos y ancia
nos, Y, a pesar de esto, no olvida la misién de ganar otras almas y asi continda con una labor
evangélica. El Pastor es como el «todo» de la comunidad. Es el equivalente al sacerdote; si bien
para llegar a esta categoria, €s necesario pasar por un proceso que commienza por ser simpatizante,
pasa por it a escuchar la Palabra, ser predicador, estudiar un poco, tener cualidades de orador y
cierta invencion. Poseen autoridad y se les ve un poco como semidioses. Normalmente, cuentan
(que fueron malos y se convirtieron» (Jorddn Pemdn. 1990:16).

Los predicadores son los que estan avanzados en la fe y que, escogidos por el Pastor, dan un
lestimonio especial, a la vez que se preparan para ser pastores. Ellos ticnen el reconocimiento del
resto de creyentes, y su comportamicnto debe ser ejemplar en la vida cotidiana.

’Es comparable al misionero (Jorddn Pemdn, 1990). Va a poblaciones donde no ha llegado el
Movimiento y se dedica a hacer proselitismo. Cuando haya conseguido un nimero de personas
suliciente para construir una iglesia, iniciard su funcién de pastor, aunque también puede formar i
uno de los nuevos creyentes o traer uno de fuera que realice esta funcién.

" «Tiene su ministerio itinerante, Se encarga de enseiar en el seminario (lugar de profunda
preparacion biblica para los futuros pastores. Y, a la vez, va recorriendo las Iglesias locales para
llevar una ensenanza doctrinal y espiritual mds profunda, que la que dan los pastoress (Jordan
Peman, 1990: 16).

" Divigen, vigilan y observan el correcto funcionamiento a nivel nacional de la Iglesia, asi
como tambien se encargan de solucionar los conflictos que puedan surgir. Hay que decir que tienen
poca relevancia para la importante autonomia local.

" Hstos Hderes son escopidos anualmente (en principio, era cada tres afos, posteriormente dos

y actualmente cada aio) o traves del voto de los creyentes. s necesario un 75% de aceptacion de
cadi candidato para ser escogido. A veces, como dice Adolfo Giménez Ramirez (1993), ¢s(0 no es
posible, y quedan plazas vacantes que se cubren aungue no se umpla el poreentaje de votos
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«la pastora, quien en muchos casos organiza y dirige ¢l coro de mujeres que
acompaiia a las manifestaciones de fe en los cultos, asume en la practica, en
No pocas ocasiones, una funcion dinamizadora de la comunidad cristiana que
se agrupa en rno a su maridoy» (Wang, 1990: 173).

El funcionamiento local, bajo un esquema general, es muy independiente.
[Las convenciones regionales (dia importante en que se retinen miembros de dife-
rentes iglesias locales y donde se escuchan testigos, hechos prodigiosos... y se
comparte todo —ecasa, comida...), nacionales e internacionales y los ministros
que s¢ desplazan, son quiencs principalmente mantienen un vinculo entre los
que practican la misma fe (Jordan Pemdn, 1990). Actualmente, la division por
zonas (segln el «volumen» de creyentes y la extension territorial) de Espaiia
diferencia entre: Madrid, La Mancha, Levante, Valencia, Cantabria, Valladolid,
Galicia, Asturias. Palma de Mallorca, Andalucia-Extremadura, Andalucia-Mur-
cia, Catalufia y Aragén (Giménez Ramirez, 1993). Atin no nos hemos referido al
seclor mds numeroso ¢ importante: los creyentes. A los fieles o hermanos se les
exige obediencia al pastor, figura paternal, al que se deben consultar todas las
decisiones importantes.

Una segunda caracteristica del movimiento es que es gitano. La Iglesia Evan-
gélica tiene una finalidad evangelizadora del pueblo gitano, hecho que cristaliza
en la adaptacién al colectivo. Esta caracterfstica es observada en el discurso de
Jorddn Pemdn (1990), en la estructura flexible (dada la movilidad del pueblo
gitano), en la sencillez de los planteamientos (la educacidn rcligiosa tiene que
superar, en muchos casos, la dificultad del analfabetismo), en la aparente desor-
ganizacion de las reuniones (el cardcter gitano se traduce en participacion es-
pontdnea en las celebraciones religiosas) y en el nomadismo de los pastores que
siguen a la comunidad (por ejemplo, en los desplazamientos durante la recogida
de la fruta). Aunque el colectivo principal sea gitano, ¢l mismo argumento que
les sirve para acercarse a Dios «Fl no es racista y se encuentra bien enire
nosotros»— les sirve para aceptar a los payos en la iglesia:

«(...) un noventa por ciento, es payo, esto es en Andalucia, por ejemplo;
Jerez de la Frontera 250 almas, 25 gitanos, Puerto de Sta. Maria 90 almas,
15 gitanos, Sanlicar de Barrameda 60 almas, ningdn gitano, La Linca de
la Concepeién 200 almas, 30 gitanos y muchos mas que no nombro, la
[glesia de Filadelfia no es sélo para gitanos(...)» (Giménez Ramirez,
1993: 4).

Para Joan M. Oleaque (19906), el estudio global del colectivo apuntaria aproxi-
madamente a un 90% de gitanos (de hecho el primer transmisor de la creencia es
la familia misma) y un 10% de payos, seducidos por el mensaje, las curaciones,
la lucha contra las drogas, ele,
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Para los Aleluyas, la ensenanza de la Biblia y lo que en ella se dice son |z
bases de su vida espiritual y litdrgica, «Para ellos la Biblia ¢s 1o esencial, Pe vo
una Bibha entendida “al estilo protestante’s mis que estudiarla, hay que leerl .
La utilizan segin su conveniencia. Cuando quieren, acuden al Aniguo Test 4
mento y cuando les conviene mis,al Nuevo Testamento. Lo que pretendesn

pienso-—— es justificarse como sea. Y, por supuesto, saben cuatro versiculos, ¢
poco mas; pero eso si, los utilizan con una autoridad y facilidad, propias e
maestros en Sagrada Eserituras (Jorddn Pemdn, 1990: 22). La Biblia tiene re
puestas para todo, y es ¢l referente de los pastores en todo su trabajode predic o
cion', La finalidad de esta predicacion es la conversion, que es duri, pues supes
ne renunciar y romper con un tipo de vida y determinadas costumbres propia =
para seguir a «la verdad». La base de este movimiento gitano es la vida, que Licrye:
unos ingredientes sencillos (la existencia de un Dios bueno que ¢s qrien castigs ;1
O premia seglin los actos). A continuacion se presenta su base teoldgica:

I. Cristologia. Cristo es el Salvador enviado, Gnico intermediirio posib ¢
para Hegar a Dios. Seguir a Cristo supondrd sinceridad y verdad, lo wal implic g1
problemas y persecuciones como las que sufrio Jesis, Esta imagende Cristo esiia
opuesta y confrontada con los fdolos sociales actuales (el cuerpo, la drogi... .
(que no sirven para nada; s6lo Jesis puede indicar el camino hacia i felicidad .

2. Parusia y milenarismo. «Distinguen siete periodos en la Hamada “Historaa
Salutis™, a los que denominan dispensaciones: inocencia, concienciy, pobicrings
humano, promesa, ley, gracia y reino. En cada periodo, Dios da al lombre v s
responsabilidad especifica, pero en cada uno de cllos el hombre fricasa y Dios
hara su juicio. La salvacion, dispensacion, vendra de la gracia de Diog, qUE Cs e
repalo no merecido, y por fe. El plan de Dios para la salvacion del ombre (e
s,y serda siempre, por la gracia, y el hombre s6lo puede recibirlo porla fe. Fstor
significa que el hombre no puede salvarse por si solo™ (Jordan Pengn, 199()
29), En la actualidad se encuentran en el periodo de gracia que vade la primera
venida de Cristo hasta su retorno (la parusia), donde se dara su enado de un
millar de anos. Después de este reinado, habrd un juicio en el que lg condena
dos ran al ifierno (esto motiva el interés por ganarse la gloria etema),

"L mayorfa de predicadores se quedan en larepeticion de las mismas ideas, palibras o frise s
creen que larepeticion convence, Suacierto s que Ta comunidad comprende 1o quese e explicn,
paes los predicadores han salido de v misma comunidad gitana, utilizan su léxico ydan respuicsta
A sus inguietudes, «<Suelen utilizarse tormas y métodos que Hegan bien al gitano, como el metod
fantastico, Ta deamatizacion, uso de multiples imagenes. Fl predicador se siove dotoda su vos
gestos y palabras de torma que aparezea que vive lo que dice; de este modo consigueque el )'H.nlnlb
conecte con logqoe ¢y expresandos Clordin Peman, 1990 23)
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Vo Traseendencia ¢ inmanencia: la providencia, El colectivo tiene una con
fianza absoluta en la providencia divina (les dard lo necesario y les solucionara
los problemas cotidianos), lo que, para algunos, conduce a la despreocupacion.

«Menospreciando la realidad humana y al hombre, llegan a una confianza
tan idealizada en el Seior que en cualquier detalle ven su mano. Esto trac
consigo un grave problema: la despreocupacion por su realidad socral,
por la marginacién de su raza, con las consecuencias que €sto acarrca,
sobre todo para cubrir sus necesidades primarias. Este modo de pensar les
conduce a un mero conformismo y a considerar que, basta tener a Dios,
que lo otro se ird arreglando, que es pasajero, y s¢ abandonan, se despreo-
cupan de todo» (Jordan Peman, 1990: 32).

Esta opinién del autor se ve negada, al menos en parte, por el demostrado
interés del colectivo de los Aleluyas por la recuperacion de los jévenes (princi-
palmente) del mundo de la droga, que ¢s uno de sus objetivos y mensajes mds
repetidos!. En palabras de Adolfo Giménez Ramirez (1993: 12), uno de los
pioneros de la obra, «Dificilmente haya una casa donde no exista este brote de
lepra, como una plaga que carcome destruyendo la felicidad de la familia. (...)
Los padres ven como se¢ acaban sus hijos y nada pueden hacer, pero la luz res-
plandecic con la palabra de Dios, el resplandor del Evangelio disipo toda tinie-
bla, trayendo luz y esperanza y asi los gitanos desesperados han visto que Cristo
¢s la solucién de todo problema, cientos de familias han encontrado la perdida
felicidad, tanto payos como gitanos». Otras practicas sociales relacionadas con
su creencia son: la practica de la caridad, el perdon a los enemigos y la entrega a
los demas.

4. Negacién de los idolos y representaciones. Consideran que los idolos de la
sociedad actual son: la avaricia, la fornicacion, el alcohol, la droga... Por dicho
molivo son prescripeiones sociales de la creencia, que el adepto no fume ni beba
—lo que Jorddn Pemdn (1990) considera un notable sacrificio, pues a menudo
son pecadores conversos. Ello no significa que no crean en los santos, pero no
les dan ¢l valor de intercesion: salo fueron grandes personajes.

El culto'™ como espacio de socializacion y resocializacion de conductas des-
viadas, también actia como espacio de relacion. Ello es especialmente impor-

" La venla de drogas aparece ¢nun momento que se presenta como Ja g salida de los mas
marginados. Bs una paradoja que la venta de la droga representa ala vez la aplicacion de Lo estrate
gia tradictonal al combinar o alternar integracion precari marginalidad-ilegahidad, al mismo tiem
PO que es el instrumento mis electivo de asimilacion (San Roman, 1994).

YO0 nombre utilizado por fos entrevistados ol referivse wosu creencia, y especialmente ul

capicio fisico donde se reunen

¥
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Lante entre las chicas (Oleaque, 1996), que han descubierto un espacio donde
relacionarse socialmente (uera del contexto cstrictamente familiar y aceptado
por éste. Otros beneficios para el colectivo gitano, pero de mayor xiﬁnil'icmsiun
entre las mujeres (Wang, 1990), son: el ascenso y significacion econdmica de las
mujeres como fuqza productiva, la apreciacién cultural ante ¢l hombre por ¢l
dceeso a conocimientos transmitidos por la escuela (aun asi, con limitaciones),
Iz! revitalizacion de la institucion familiar (rompiendo la creciente identificacion
gitana con el utilitarismo payo) y de la cohesién de grupo. el restablecimicnto de
la autoridad de los patriarcas, el reajuste de las relaciones interpersonales bajo la
autoridad de los pastores...

<<.La pertenencia a la iglesia pentecostal repercute positivamente, por 1o
visto, en las [amilias cristianas conversas. La dura lex gitana de otrora se
flexibiliza ahora, a la par que se recuperan los valores que la fundamen-
tan, y se¢ restaura el respeto a las tradiciones de unas diferencias identifi-
cadoras alimentadas en sus dinamismos internos. Asi se suavizan las con
ducl.as arbitrarias (autoritaristas, disfuncionales por tanto, respecto a las
11‘3(1@011@5 de autoridad reconocida) de algunos varones; asi se mejora la
con.mderacién de las mujeres y de los nifos, al subsumirse en la vivencia
espiritual, compartida como miembros iguales del grupo, las tensiones
muchas veces alienantes, de las circunstancias socioecondmicas o sociocul !
tyu‘ales que subyacen a las dificultades, los fracasos y contrariedades de su
vnlda cotidiana. A través de tal cscotillén se subliman entre ellos esos con
flictos y antagonismos interpersonales en que, a menudo, se proyectan,
consciente o inconscientemente, las frustraciones de los seres humanoss
(Wang, 1990: 171).

.(Tmno puede observarse para Kirsten Wang (1990), las respuestas originales
y gitanas podrian incentivar entre los Aleluyas la metamorfosis necesaria ]m‘m ey
ponder a los retos de la sociedad actual, en especial en lo referente al rol de la miujer.

lfnm Jorddn Pemdn (1990) este movimiento plantea una serie de situaciones
cm)!liclivas con los no creyentes. En el mundo gitano, algunas de las vivenciay
l'cllgrinsals de los gitanos no tienen respuesta; por ejemplo, la marginacion de
M.urm (no es una Virgen que por si misma se salve, es una intermediaria entre
”.'f'“ y ¢l hombre), la eliminacidn del respeto y del culto de los gitanos a los
difuntos' (hay que decir que no lo han conseguido, se sigue manteniendo v.I

il respeto y el culto a los difuntos constituyen en s mismos un elemento de union entre log
pitanos del mundo. Guardan un gran respeto a sus muertos: los lamiliares del mismo puardan Tuto
nguroso, durante dias no duermen, no comen carme, no beben ni cantan, recuerdan I;.I\ virtudes y
obras del difunto, To mantienen vivo a base de lamparilias, Bl entierro ha de tener ung gran \-l1||t||‘n\
st apesar de su pobrezi, ete s (lordan Pemin, 1990 3d4) Uil
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duelo v las tradiciones), ete. Los gitanos catolicos opinan a menudo que son
timadores, que engaiian... Otros los critican porque tuvieron un desengano en
cuestion de curaciones. No sabemos por cudl de dichos motivos, o cualquier
otro, la vision de Antonio Nieto, José Duart y César Miguel Borja (1979: 34) es
la siguiente: «Los Aleluyas han hecho presa en los gitanos de Aragon y de casi
todas las provincias espaiiolas, por falta de una cultura religiosa, de una informa
cién de las Sagradas Escrituras (...) Los Aleluyas se sirven del sentimiento de los
gitanos para someterlos, por vanas promesas, a ir al culto. Se sirven de la sensi-
bilidad del gitano, de la ley gitana, para hacer adeptos al culto (...) Dicen las
lenguas que a los pastores les pagan cuantos mas adictos tengan a su cargo y que
viven mejor que ¢l resto de los gitanos, con buenos pisos, y que les pagan por
una organizacion que existe en Francia, que es de donde partié este dogma reli-
gioso, y que en el culto sacan cuantiosas ganancias». Aun asf, no dejan de reco-
nocer los vicios corregidos (alcoholismo, comportamientos violentos...) por la
comunidad, pero consideran que estos sentimientos se podrian encauzar mediante
formas mds correctas, menos miedosas y supersticiosas.

Uno de los aspectos de interés destacado por José Lufs Anta (1994) ¢s la
fragmentacion de la identidad gitana que provoca el movimiento. La ideologia
que incorpora supone la reestructuracion de la propia cultura gitana, recreando
un sincretismo entre los simbolos culturales gitanos y la idea religiosa evangelista,

«Este sincretismo ha proporcionado una manera de ver las cosas fundamen-
talmente nueva, recreando una suerte de interpretaciones de su estadia en
este mundo o, a un nivel mas mundano, de la situacion vital en cl interior de
la comunidad, a la par que al reintegrar lo que creen ser tradicional a su
cultura (el flamenco por ejemplo) en una nueva forma valorativa como es la
religion evangelista, se han concienciado de un hecho que les hace profunda
mente marginales con respecto a la sociedad, frente a las ideas clasicas que
les enfrentaban a la sociedad en cuanto se suponian a si mismos como una
etnia» (Anta, 1994: 88).

Un punto de conflicto con los no creyentes, anteriormente citado y destacado
por Lopez Serrano (1996), es la diferencia ritual de la comunidad gitana en com
paracion al de la Iglesia Evangélica de Filadelfia. Aungue coincidan temporal
mente, procuran separar los ritos especialmente de modo que sean compatibles,
En el ritual cultural gitano los ritos mds importantes vinculados al ciclo vital son
los de la boda y el entierro. Para los evangelistas son ¢l nacimiento (religioso) o
bautismo (después de conocer los Evangelios),

presentacion en laaglesiay ¢

«bixiste un perfecto equilibrio manteniendo Tas normas, los procesos, y en
especial respetando las estructuras de poder del pueblo gitano (sexo y
edad) que hacen prevalecer y entender Ly perfecta interconexion entre la
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Iglesin Evanpélica y la comunmidad gitanas (Lopez Serrano, 1996: 255)

Para 1. L. Anta (1994), Ta entrada de los Aleluyas en los guetos soctales ha
hm'l‘m variar dos partes importantes de la estructura del grupo: primero, ha miro
dlg':tl() unas creencias en un colectivo que se siente, aun considerando su mono
teismo y la proximidad con lareligion catolica, fundamentalmente anticonfesional
(Ardevol, 1986), 1o cual ha modificado la estructura (detectable en las multiples
bodas por el rito evangelista, la aparicién de una onomastica infantil bibli
ca ——Sandra, Samuel, Josué...— en la cruzada moral que alecta a la forma de
pensar y obrar...). La segunda influencia importante es la focalizacion de oy
procesos de status entre los diferentes miembros de la comunidad, es decir, ha
or f:l(l}) una conciencia paralela, de modo que determinados lideres de grupos de
liliacion actuales son lideres de la iglesia, por cjemplo, en los Asperones de

Miilaga.

EL MOVIMIENTO EVANGELICO: LOS GITANOS ANTE UNA
NUEVA FRAGMENTACION

| Debido a nuestro interés por la situacion de las minorias étnicas, hemos rea
lizado unestudio cuantitativo'’ y cualitativo™ sobre los gitanos y extracomunitarios
residentes en las provincias de Lleida (Comunidad Auténoma de Cataluiia) y
Huesca (Comunidad Auténoma de Aragén). Este estudio nos ha permitido cons
Latar que, entre los gitanos, la creencia més extendida es el evangelismo pentecos
Lalista (53.8%)" —hay que recordar que las dos provincias fueron pioneras en |
mtroduccion de la creencia, El catolicismo también es una creencia de importan
(e presencia, aungue sobre todo sin prictica (30,1%, siendo un 10% de pract
cantes),
Hemos querido establecer el perfil de los Aleluyas a partir de las variables de
cdad, sexo, lugar de residencia, ocupacién, vivienda... y ha resultado stgnilical

"1"14.‘5 la obtencian de Ta muestra se ha utlizado el muestreo aleatorio estratilicado no propo
clonal BE cilealo de Ta muestra analizada se ha hecho considerando el caso mis destavorable
(g ‘\.1)':‘ Jouna contianza del 95 5% y un error de # 3.5, resultando una muestra de 800 indivi
duos: Coneretando mds, el numero de gitanos encuestados es de 361, obteniendo un error mostial
respecto asu poblacion de + 5,12

M8 hun realizado weinta y seis entrevistas en profundidad entre los dos colectivos, catoree de
[ cunles son apitanos, Esas altimas son a gitanos, prtanas, representantes de las asocinciones y
pastores eviingélicos

UM presente en las ciudades mayores (60,8%) y entre los que mantienen relaciones alectivis
denfro del mismo colectvo (58,2%, siendo el 11% de los que tienen parep gque no pertencce
ik HO)
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vo que hay mas presencia en poblaciones de mayor tamano, donde ¢l proselitis
mo es mas lacil y “rentable”. Otra variable definitoria es que, aungue se ded
quen a otros trabajos propios del colectivo, hay un alto porcentaje de vendedores
ambulantes (39%), En consecuencia, podemos constatar que no difieren dema-
siado del resto del colectivo, aunque se posicionan mejor en el dmbito laboral y
residen en poblaciones mayores, donde el culto puede instalarse con mis posibi-
lidades de crecimiento.

Ademas de la encuesta y de las entrevistas a gitanos evang€licos pentecos-
talistas, se han realizado entrevistas a pastores de dicha Iglesia, lo que nos ha
permitido acercarnos a los objetivos del colectivo y a conocer quiénes son sus
representantes. La creacion de las iglesias con las que hemos contactado se re-
monta a unos ocho anos, aungue la implantacion de la primera en la localidad  se
sitda en los afios sesenta. El objetivo principal consiste en transmitir la palabra
de Dios, pero a su vez existe también el interés por sanar (por la fe, no son curan-
deros como c¢llos mismos nos han dicho), la expulsion de demonios y dar res-
pucsta a las necesidades de los miembros del culto, especialmente en el mundo
de la droga. Estos objetivos se traducen en la organizacion de una reunion diaria
de los fieles y otras reuniones mensuales de todas las iglesias proximas (que se
rednen juntas):

«Alguna campaiia al aire libre cuando hace bueno, para dar la opcion a
los que no se atreven a venir al culto. Aqui en Lérida cada dos meses una
reunion evangélica de todas las iglesias de alrededor, dos mil, dos mil
quinientas o tres mil personas (... ) realizamos el culto a lo grande, pone-
mos carteles, ayudamos a éstos que estan atrapados, por ejemplo con la
droga» (AREPHL)*

Los pastores evangélicos gitanos no tienen una formacion especifica; son
escogidos por su comportamiento ejemplar en una comunidad. y acompanando a
otro pastor han ido adquiriendo todo lo necesario para optar, con ¢l tiempo y
segiin las necesidades, a una nueva iglesia. En Francia si existe una formacion
para ser pastor, que dura seis afios, pero en Espafia ain no se ha implantado,
aunque hay un tiempo minimo de formacion:

Wi otras variables como el nivel educativo, el salacio, Ta titalacidad de T vivienda, et que
evidenciarian que se capta a los miembros de un determinado grupo soctil, no aparecen diferencing
stgrlicatyas

HAcronimo que tdentifica al entrevistado con las principales caraclerfstcay: mmory proce

dencia en el caso de extracomunitirios o tpo de asocincion (un andlisis del asociacionismo g,

junto con el de los alvicanos, puede encontiacse ¢n Ciarela, 1908D), sexa, edad

GITANOS 'Y REL ICHON |67
(i)

'*/I'(I formacion que la tenemos diariamente, no sole dar la palabra de
Dios sino también visitar enfermos, ser humilde, mianifestar frutos segiin
la palabra de Dios, demostrar que tienes estas caracterisiicus ) Se ha
puesto estatutos en la lelesia que lo minimo tiene que ser cinco anos de
prueba, de convivencia con los demds para ver si eres lo que estds profe-
sando» (AREPHL). .

«No sé ni leer ni eseribir, J. D. no sabe leer ni eseribiy peroes Dios guien
me Hama, no busca saber humano, aungue es precioso, busca corazon

puro» (AREPHO).

La formacion cumplida y la necesidad de crear una nueva iglesta, por ¢jem
plo, en una poblacion donde no ha sido implantada o en una iﬂ()hluci()n donde
Iu}y que crearla de nuevas y parece que existen posibilidades de que haya un
numero suficiente de creyentes para mantener el local o carpa y cubrir los gustos
que comporte, supondria obtener el permiso para iniciar el proceso: -

«Hoy en dia hay una organizacién, yo antes estaba en Barcelona, que
hay urt total de veinticinco iglesias (...) hay un hombre que te lamamos
consejero o responsable, uno de Aragén y parte de Catalusia, que 8¢ en-
carga de plantar un nuevo pastor» (AREPHL).

Nyo cumplir lo anterior implica que la [glesia Evangélica no llegue a todas lay
localidades y, en algunas que lo haga, deba dejarlo por el escaso nimero (IL'
crcycnlgs que puede captar, por ejemplo, por el hecho de que residan en ellas
pocos gianos o porque simplemente no estén dispuestos a abandonar su creencia:

“(...) ha venido un pastor de fuera, mandado porla Iglesia de Filadelfia,
que es evangelista, ha estado mandade, han Hegado v ha visio que no se
pucden ganar las judias v ha tenido que marchar: entonces la i glesia se
cerraba. Y hoy en dia estd cerrada» (GH22C00), :

La dedicacion de los pastores no es exclusiva, ya que deben compatibilizar ¢l

trabajo cotidiano (por ejemplo, la venta ambulante) con todo lo que supone ser
pastor evangélico:

«Agui voluntario, hay un cajero que se encarga de coger este dinero, no
es el pastor... nosotros no cobramos nada, te avudan en lo qite pueden
depende de como esié la iglesia, para que esté mas desaliogado. A \'m'c‘.;‘
tengo que dejar mi propio trabajo, vo soy vendedor mulm/z‘um'. y picrdes
dias y mercados. (...) Cada iglesia recoge para ella, pervo hay momenios
qure wuna iglesia tiene necesidad y se hace una recolecias (AREPHL),
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I proceso mediante el que se convierten en pastores parte a menudo de una
situacion de «mala vidas y de posterior conversion y rechazo de lo que habian
hecho antes. El siguiente (ragmento de entrevista mucstra como los pastores
proceden de un ambiente y comportamiento “corrupto”, y la fe les abre los ojos
cambidndoles. Este proceso es uno de los argumentos que utilizan para convertir
y evidenciar el poder de la fe.

«lodo el mundo estd invitado, no importa raza, color... Primero hay que
oir;, oir la palabra de Dios, tener conocimiento de la verdad que hace ver
cosas que antes no veia, senlir cosas que antes no sentid () ltlc’gu viene
la fe... se observa un cambio tremendo. Despudés de creer hay un fruto. Yo
cuando era mds joven fue cuando me entregué, mi vida anterior erd fris-
trada, yo me habia puesto a la bebida (...) a las tres o cuatro de la mana-
na a casa, venir borracho, compariias que tenia, nis padres me reitian,
pero no cambié. Un chaval me dijo que cuando tuwviera probleimas me
acordara de Cristo que me ayudaria (...) mi padre estuvo muy enfermo
del corazén (...) y por el consejo del amigo fui al culto y senti algo no
narmal, abri los ojos y vi la gente que loraba, no de pena, de alegria. Bl
evangelio me toco al tercer dia, le dije que me manifestara su ayuda y
cuando dijeron si alguien queria encontrar a Dios me encontré delante
del pastor confesdandole mis culpas, y el pastor oro por mi. Me encontré
bien, con gozo, con paz, aquella noche bebi pero después no pude, el
alcohol me producta mal. Mi vida cambid 1otal. No me hacta falta pasar-
me con la gente (...). Mi padre se convirtio, vino y o fe, y él pidio que te
sanara, asi que dejo las pastillas y cuando fue otra vez al docior.. le
dijeron que no renia nada, hace de todo» (AREPHL).

La diferenciacion entre los gitanos evangélicos y aquellos gue «atin»™ no lo
son es profunda segiin sus palabras. Por ejemplo, respecto a los catolicos podria-
mos pensar que por el hecho de que ambos sigan la Biblia hay pocas diferencias,
pero para cllos no es asi, creen que existe una distancia importante:

«Con los catélicos hay mucha diferencia, yo tambicn pensaba que no
habia mucha diferencia pero después de mirar la palabra de Dios hay
diferencia como de la tierra al ciclo. Yo he hablado con Testigos de Jehova,
con Mormones... hemos hablado, dialogade, pero tambicn hay mucha

diferencia» (AREPHL).

oados los gitanos son constderados evangelicos potenciales
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Dicha (Iisgum‘in puede observarse en otros entrevistados QUE, POTSUCIECnC
o por la erosion del papel que habian tenido (y que todavia conscrvan ru'uul‘
mente) ante la comunidad, culpan a los Aleluyas de la pérdida de la cullulr‘w les
califican de interesados. La figura del s, por la creciente impurluvm'i'l llcl’y lfi:
pastores en la resolucion de conflictos v en la consulta de cuestiones rclblrcnlr«, I1
la vida del colectivo, ve reducir su papel y perder parte de su relevancia hwir(r
que conduce a que alguno les lance duras criticas: "

«SI, se va a perder (la cultura) no por culpa... por culpa ser gitanos, ey
por culpa de los aleluyas ... los aleluyas, los evangelistas... porgue (’I/'Irnl'
ellos nos quitan todas las tradiciones nuestras y r,:.m no estd bien /mr(/{;rl'
yo muchas veces las tengo con los pastores yAa mt, con mi no quieren
saber nada, yo no digo que estos hombres sean santos, que dicen elloy
() te quiten veinie duros u te quite mil pesetas de estafa sea santo 'v/f"
lj’umm. ademas que con la Biblia en la mano no se come... hay que ‘g':m'l
narlos a trabajar, sus padres tienen que enseriarlos a f})rnmr" al lm/u’l 0
que cllos puedan, que hay mucha facilidad pa nosetros y v'u esta Il;"'\‘
quittan las misas, nos quitan las velas, nos quitan los entierros, /m:v 1/;4flfl;!
todo y aqui en (X) no lo quiero Yo esto, en (X)quiero que seamos ta culty

ra nuestra, que la sigamos adelante en este sentido. Que quieren marchar
d las siete misas, que marchen, en misas no hay nada malo pero lampoco
ellos me quiten las tradiciones nuestras. (...) S()'/HIH(’H re quiz”rr’u vivir ellos

ellos fjllll(,’r(,’l) VIVEE no quicren vivir ja mds que ellos porque son mu /;:}'
508, st son embusteros, no caben todos, que dicen que yo, como lo siento
yloveo ylo digo, yo no me guardo nada en el bolsillo, {.) Casl l(;(,t)\‘ 0

lodos, /yrwm, menos yo, todos, ahora hasta los hijos, pero va se dan citen
ta..» (GH63CL). :

Otros, en este ejemplo es un gitano catélico, afirman que ha habido cambios
en la creencia religiosa gitana y que los Aleluyas han sido la respuesta a la nwc'r
sidad ‘dc sentirse participes de algo ante la pérdida de la mhusi{m\ Clnit"'l st
necesidad aglutina segin ¢l interlocutor a los que considera mas ignnrnﬁ;x:s" |

«Que si, han existido cambios y en la actualidad hay un cambio en I
/m/.)/(.l(“ir)n gitana de religion. Pero vo no creo que sea un cambio tal CONo
refigion, yo creo que ese cambio ha venido a equivalecer ta union que 1o
lemaoy r-.mA'mm'm/r) en. fuera de.. Entonces, dentro de ese grupo de... de
otra religion, entre parentesis, lo que mds se ha bm‘('mln.l Vo creo ”rlllrf\‘
que la religion, ha stdo la union de un grupo de personas. No, en /1; uinlf
no sucede (catélica). En los aleluvas st (...) Yo con esto no quicro criti

can yo los considero que son unos tgnorantes, Para mi son unos ignoran

tes, parami, personalmente. Porque bueno, tiene sus creencias \“/'mv e
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respetar pero, solo tengo que ver, me di cuenta en las estadisticas que
tenemos. La poblacion gitana en Huesca protestante es bajisima. O sea,
evangelisia, es lo misino, es bajisima» (GH42CO).

ASIMISMO, Un representante asociativo entrevistado piensa de modo pareci-
do, dando mucha importancia a la idea de un vinculo mds que les une para ser
fuertes ante el resto de 1 sociedad y que a su vez contribuye a que se cierren en
¢l mismo grupo:

«Agluiina el col.lectiu, és com un vincle mes que els uneix, que els fa forts
davant de... dels altres col lectius majoritaris. (...) St, si, I'evangelisia, la
que es hasa amb els evangelis. (...) un per escoltar-se a si mateixos, per
escoltar els altres i per a donar-se for¢a per continuar essent un col lectiu
tancai com el que sén. Tancat en si mateix, vull dir que ells mateivos
reforcen aquest tancament, perque cluaro, (si) s'obren a una religié basa-
da en Déu, i Déu és pato, en principi és paio, no és gitano, no se sap, és de
tot» (ASGMIL).

Esta cohesion interna parece, aparentemente, no influenciar las relaciones
entre la comunidad creyente y la no creyente, como quieren destacar los mismos
cvangélicos, aunque tienden a incrementarse las relaciones con los de la Iglesia
y a diferenciarse del comportamiento de los demds gitanos. Dentro de lo que s¢
ha llamado miiltiples identidades éstos se identifican como evangélicos, como
diferentes: son gitanos. pero quieren distanciarse de la imagen estereotipada del
gitano creando una nueva division de identidad dentro de la comunidad gitana.

«(...) hoy tenemos mds relacion que antes, cuando somos evangélicos... lo
que pasa muchas veces, en el piso donde vivia vo, pues habian vivido
otras personas gitanas, igual, claro, no eran cristianos evangélicos, ; sa-
bes?, pues ellos tenian costumbres de ellos, a lo mejor el flamenco y can-
tando a las deshoras de la noche v todo esto. Claro, ellos se marcharon,
nosotros quedemos el piso y ahora han visto el cambio, las mismas veci-
nas dicen: ‘Como puede ser, pero jque no son gitanos también?’, ‘pero
sty trealmente ustedes son gitanos evangélicos’, ‘si, he visto las cos-
tumbres diferentes que los otros’... Hasta entraron y todo, y con mds rela-
clon, ay qué contentas que estdn con el cambio que ha habido, que siem-
pre hasta las dos o las tres de la mafana estaban de juerga (...) qie crean
o qute no crean, tenemos wir deber como gitano que cumplir jentiendes?,
veste deber pues nos une, ahora les hablo del evangelio, muchas veces,
va veremos mds adelante, pero no puedes obligar a ta gente tampoco a
que crean, sin embargo los nacimientos, lo que puedo creer si que son
gtlanos y eso ya viene de mis antepasadoss (GH71CL).
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De otro Tado, aun considerando Ta distancia que quicren mantener y la acusa
cion de que contribuyen a la perdida de costumbres y tradiciones, los evangéli
cos lienen una vision positiva de la cultura gitana, a la que no quicren renunciar,
aunque destacan que hay partes de ella que deben cambiar, y que algunas de sus
translormaciones no son siempre positivas:

«Como gitano pienso que es una buena cultura, hay cosas muy positivas
v otras no tanto, por ejemplo, si hay un hombre viejo, maneda el viejo y no
se lo deja en los hospitales y si se le da sangre no la sacan del hospital,
sino de 1odos los que van a verle, si le vale, Eso es muy precioso, si tiene
problenias economicos alguien el viejo se encarga de ayudarle. Pero hay
cosas negativas con los que no estoy muy de acuerdo, yo por ejemplo no
tan violento y guerrero, mds pacifista, reflexionar un poco mds. (...) Es
que un gitano sin sus creencias no es. Cuando un gitano te necesita y
pasa algo aviidale, respetar a los viejos, son muy preciosas, son palabras
mayores. Pero ha evolucionado el mundo, realmente gitanos igual no hay
cuarenta personas, igual con la cultura catalana o castellana no hay nin-
guno» (AREPHO)

Por cjemplo, los representantes de la [glesia no dicen entorpecer las relacio:
nes afectivas exdgamas, pero tienen claro que hay problemas derivados del he
cho de casarse con un payo o paya:

«Hay gitanos gue se casan con payas y gitanas con payos... antes no se
veia bien, hoy en dia los aiios han pasado y se soporta mds. Yo, como
pastor, me vienen a preguntar, yo lo apovaria, pero si dejamos el evange-
lio, sélo vemos el gitano, v el payo eso no lo permite» (AREPHL).

«(...) el mundo ha evolucionado. Si la respeta, si se respeta la cultura son
dos seres humanos que se quieren. Ls que, algo muy fuerte, no estamos
preparados, cuando el gitano no tiene para comer coge una cestica v va d
buscar dos trozos de pan, la paya no. Esa es la culiura de que una pava
no sabe hacer, no sabe aguantar lo que una gitana. Una gitana tampoco
sabe hacer otras cosas (La sociedad) ve la gitana sucia, que vende, pide
yaiove la otra, igual el payo qiee ve la gitana que no le gusta. Ahora los
hijos ya estan mds preparados... Perole dices a mi abuelo que voy a pedir
ina pava para mi nieto y me quita la cabeza» (AREPHO),

B To referente al proselitismo y al control ejereido en la comunidad, no se
obliga aque las personas crean, pero se inlenta controlar a los leles y su asisten
el las oranciones, o la vez que se pide que extiendan Ta creencia. Este proselitis
mo se divige prncipalmente a los gitanos, porque lo entienden mejor, con laidea
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de incrementar el namero de la comunidad y extender L palabra, A continuacion
pucde observarse como las visitas de los pastores manticnen el Vl'n‘culu L.‘I!II'L‘ ]
comunidad y los diferentes individuos, a partir del control de la asistencra, y se
incentiva el retorno:

«Cuando uno se ha hecho miembro, participa de todo, si vemos que algu-
no no sucle venir se les visita para ver qué les pasa, st tienen problemas,
estdan enfermaos (...), si no los visitas se enfria (...), también tenemos que
luchar con el diablo, solemos visitar los que son miembros cuando 1o
asisten» (AREPHL).

«Yo me quedo con quien falta, un dia pasa, el segundo, si no le vas a ver
v a ver qué le pasa, le aconsejas, puede hasia enfadarse porque no le
haces casa si estd por ejemplo enfermo» (AREPHO).

El proselitismo. como hemos apuntado, se dirige principalmente a los mis-
mos gitanos, pues hay entre cllos mds respeto, mas posibilidades, aunque a veces
tambien desconfianza.

«Hay un respeto, ienemos mds opcion entre los gitanos. S4i vamos a Fran-
cia por ejemplo no imperta de donde venimos, somos guanos (.:)s pero
hay otros en Andalucia, Castilla, en sitios donde son mds abiertos, hay
mdas payos» (AREPHL).

Una estrategia a la que a menudo se recurre para llegar a ellos son los mila-
oros, principalmente curaciones:

«Gitano es muy dificil de convencer, la mayoria ha sido por sanar, \1 no
es miy d[fz’cil.,. el payo es mds dialogante, el gitano ha _d(’ ser mds de
rni/a,w-'(). incluso sonados y no han querido venir al culio. Te nj.altrumn, le
culpan siempre, siempre obras mal, si tienes, porqie tienes, si o, porgie

no tienes» (AREPHO).

Como se ha citado, quien se encarga del proselitismo es el pastor, pero tam-
bién es necesario que algunos miembros de la comunidad ——mejor 51 son 1o
dos— se encarguen de extender el culto.

«Hace falta gue unos miembros gitanos se hagan eco del evangelio v et

se va extendiendo. Pero hace falta que el pastor se desplace, que conviva
. ! ooy

con ellos, pero esto no siempre ex posibles (AREPHL),
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Cuando la Tglesin ya est creada, la extension de la fe se realiza siguiendo el
mismo procedimiento, siendo sobre todo los mismos miembros los que invitan o
los demas a la asistencia:

«Los miembros mismos proclaman. Por ejemplo, hay un matrimonio que
se encuwentra en la banca rota y les dicen: “Oye, por qué no venis, hay un
Cristo que oy ama’. Y oye, han venido, hian escuchado y se arregla. Soto
se trata de testificars (AREPHQ).

También existen otros medios, como las emisoras de radio dedicadas exclusi
viimente a transmitir la palabra:

«la comunicacion de la radio es preciosa, en Barcelona una radio que
las veinticuatro horas proclama la palabra. Ahora en Fraga también,
solo informando del evangelio con caniicos, testimonios...» (AREPHL).

La encuesta nos permite dar una vision de conjunto y observar como ostin
distribuidas las anteriores opiniones. EI 21,7% considera que los evangélicos no
han aportado ningin cambio a la minoria gitana, y algunos piensan que son ce
rrados (0,8%). mientras que la mayorfa que se refiere a ellos en (érminos positi
vos (especialmente entre los que la practican) opina que han contribuido a dai
objetivos comunes al colectivo gitano (20,9%), 1o han organizado (15,6%) y han
ayudado a reunir a la comunidad (2.2%). En definitiva, que ha permitido agluti
nar a las personas de un colectivo que se encontraba fragmentado, aunque for
masen parte de una misma comunidad étnica, Esta organizacion sirve, entre olras
cosas, para dar respuesta a necesidades puntuales de los miembros del colectivo.
Por ejemplo, Antonio, un pastor evangélico, nos habla de como resuelven deter
minados problemas en el seno de la comunidad y cémo ésta actia como segunda
red de proteccion despuds de la familia:

«(o.) Yo dengo wn hijo que se encieentra en wia necesidad, pues ya o ¢s
mi hijo, que va, me lo dice a mi, yo si tengo posibilidades le cubro sus
necesidades aungue esté casado, pero si no las tengo, entonces yo, al
colectivo gitano, sea evangélico, no dejamos de ser lo mismo entoneey,
Viamas y presentamaos nuestra sitiacion, la de mi hijo, pasa esto y esto,
putes nada se habla con los hombres, se habla con la iglesia evangélica,
putes bueno hacen una recolecta v los demds igual, nadie se aparta, que
puede dar 1,000 pesetas, da 1.000 pesetas, que no, da 200, segiin su posi

bilidad pero todos aportan. Para ayudar, porque hoy me prede pasar a
md, otro dia le puede pasar a él v si corvespondemos, ast que y aislados ne
haya nimguno, v aistamiento, eso, wna unidad qiee ha existido de siglo
atras y esa tracicion no se ha perdido nnca (. icluso han venido gen
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1e qite no son gitanas, pavos, pero muy conoctdos entre ¢l pueblo gitana v
les ha pasado esto, pues, nadie se ha apartado de ayudar, dando fo giie se
puede, la posibilidad, “jtomal’, por eso si, en cuestion de favoritismo,
hemos sido wuna gente muy unida para esos (GH71CL).

Otras contribuciones sociales son la lucha contra la drogadiceion de Ta juves
tud gitana (6,1%), la prestacion de ayuda econdmica (5,3%) y el mantenimienta
de las tradiciones (1,1%). Estos cambios realizados por los evangélicas e 1a
minoria gitana son mds percibidos por los mismos leles que por el pento de
gitanos, especialmente por los catélicos practicantes (el 36, 1% cree (ue o lai
aportado ningtin cambio) y por los catélicos no practicantes (el 26,9% apiia It
mismo). Por otro lado, los evangélicos dicen que su religion implhica prineipal
mente los siguientes cambios: les da objetivos comunes (33,3%), organizi i fodda
la comunidad (25.6%), la orienta espiritualmente (13,3%) y alepi o low jovenes
de la droga (8,7%). Uno de los pastores evangélicos entrevistados prodiive wi
discurso bastante esclarecedor, por otro lado frecuente, al preguntar qué supone 14
conversion de positivo:

«Te podria contar testimonios de personas que han estado en la pfiv
(...), nadic les podia apartar de esta vida nocturna. Tres personay son loy
que entienden el mundo de abajo porque parten de abajo: el gitano, ol
torero v la prostituta. He conocido traficantes de droga, cobradores de

impuestos, camellos... personas muy desordenadas, miey locas y al vemir

al culto han dejado este mundo de drogas, prostitucton... que nadie sace
las navajas. Cristo lo potencia, yo no, les digo: 'Cristo as puede ayiidir ',
vienen al culto y no toman nada, el evangelio es como salvacion el cilie
que puede cambiarles su forma de vivirs. (AREPHO)

Los cvangélicos o aleluyas que participan destacan también su lado sanative
y corrector de comportamientos:

«(...) lo principal, que ha apartado mucho joven de los pensamientos ile
libertinaje por ahi jme entiendes? Y lo que pasa que con la Iglesica, pues
los jovenes que habian alguno que evan drogadictos y esto, v al entiar
aqued, Como es wind cosa psiquicad, gue es mental, piees el sefior lex hi
quitao y ahora viven bien, se han librao, cosa que con loy centrox qie
ellos habian ido para desintoxicarse no habtan consegutdo y con la lgle-
sia se ha conseguido. Que tenemaos muchisimos, incluso muchos droga
dictos que hoy son pastores, se celebraron, se pusieron a sérvir al sefior y
ahora son pastores, pero muchos, no solamente agui en Espatia, en il
mundo entero. (..) ahora tienen un deber, todos Lo dias, aparte su trabs
jo, saben gue a las siete de la tarde tienen que fralia ta Tglesia evanges
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fea: A hacen sus oraclones, excuchan el evangelio, participan en o
qie feritant qiie participar y salen que trenen un deber v ahora saben que
ellos, antes, pues creen mas, se la puesto mds creencia y mds fe en todos
s sentidas porque antes, ya te digo, se acordaban de Santa Bdrbara
casido ronaba, no than, st tentan su creencia, pero como si no lo fuesen
v oahioia st ahora tienen una creencia y saben que hay wun Dios v gue
Erivtes (GHT7I1CL),

Eaencuesta tambicn refleja, como las entrevistas, los beneficios espiritua

st ion capritual (8,4%) y transmision de la palabra de Dios (0,3%).

Vs escuchar y convertirse. Escuchar la palabra, es una Iglesia (...)
Nosotios o lo hemos tomado el evangelio para meternos en la sociedad,
cx para la salvacion, creemaos en el mds alla, el objetivo es el conocimien-
fespiritial. Cada uno en casa es como es, cada casa es un mundo, no

esperd civilizar a los salvajes» (AREPHO),

Fiviclerencia o la voluntad de conservacion o cambio de la religion en

Fata hinalizar, solo referirnos brevemente a la escuela, contexto que los p

sl hacemoy las reuniones después de clase, pues las madres se lo
faeni v aprenden de pequenos, Mi hija pequeiia a los siete i ocho afios la
dieenird e decia que orase a Maria y ella le dijo que no oraba, pues
deabui i Dioy, Maria erva solo la madre de Cristo que murio en la cruz,
() Gaustarta mucho evangelio en escuela, pero ya desde pequerios lo
Vel Tenemoy personas encargadas de enseriar a los nifios, de hacer el
Fidto domintcal separados de los mavores» (AREPHL),

les:

las

Siletones generaciones, comprobamos que prefieren conservar la tradicion
AT wobie todo aquéllos que residen en las poblaciones mayores (70,7%),
e exiate una estructura de relaciones con gitanos de la misma creencia que
alisenta dichn preferencia, Aun asi, una de las variables mas importantes que
e liaen el imterés por mantener la creencia en los hijos es la creencia de loy

wileen los evangélicos son los que tienen mads interés en que sus hijos sigan
siadulo (/9% Los catdlicos practicantes también se muestran interesados por
wantener sueligion, pero en un poreentaje menor (69,4%), mientras que son los
sabilicos no practicantes los que dejan mds libertad de eleccion alos hijos (39,8%)
H e e ex necesario que se adapten a su tiempo (24,1%).

s

R consdderan imteresante para transmitir a las nuevas gencraciones su creen
Fia e no esperan hacerlo, Por esta razon, para introducirles en el culto y
el i conocer, ya tienen organizados a los nifos en grupos de trabajo:
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CONCLUSIONES

Ll evangelismo pentecostalista, principalmente formado por gitanos y en cons
tante crecimiento, ha significado unos cambios en la comunidad gitana con los
que no todo el mundo esta de acuerdo. Algunos picnsan que no respetan las
costumbres y tradiciones y se encierran en si mismos creando otra division en ¢l
mundo gitano. El evangelismo debe parte de su éxito a la necesidad de los gita-
nos de sentirse participes de algo ante una pérdida de la cohesion, Esta fe com-
partida les hace fuertes ante el resto de la sociedad y les ayuda a superar las
situaciones de precariedad u otros problemas generados por la sociedad actual
(el mds destacado es la droga). En definitiva, los Aleluyas se convierten ¢n un
movimiento reactivo ante los cambios y ¢l descontento de ciertos aspectos de la
modernizacion y determinadas actitudes atribuidas a los gitanos (violencia,
conflictividad...). No supone un rechazo a todo lo payo, sino que ¢s mas bien una
reivindicacion desde una etnicidad no conflictiva buscando que los estereotipos
de los gitanos cambien al referirse a los evangélicos para convertirse entonces en
positivos (buenas personas, no conflictivas, no violentas, elc.).

Esta identificacién étnica gitana sc basa principalmente en unas caracteristi-
cas culturales propias (lengua, respeto a los muertos, virginidad...) y en la creen-
cia en unos origenes comunes. Bl grado de cohesion de los gitanos sc ve
incrementado por diferentes [actores que generan una identificacion transnacio-
nal o supranacional, que, a su vez, coexiste con una fragmentacion interna en
funcion de diferentes elementos. Uno de cllos ¢s la creencia religiosa que a la luz
de nuestros resultados contribuye a aglutinar a los que practican la misma, a la
vez que les separa de los que no lo hacen. Esta identificacién, que forma parte de
la estructura multidimensional de las identidades individuales y colectivas. re-
presenta una nueva forma de vivir la gitanidad sin romper con lo tradicional,
pero admitiendo particularidades que hay que cambiar.
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SUMMARY. The Gipsy Pentecostalist Evangelism is a religious teaching which has become very
Hiportant i recent years and which presumably will continue (o be ol great importance when
stating the Gipsies roleand, attitudes towards their socioculiural integration. That creed, which
camne from France and started (o spread ina Lleida town, has brought cultural changes, identifications
andtherefore, mternal divisions: From that statement, and considering some short introductory
teferences o the Sociology of Religion, we have been presented the results of an inquiry carried
outin Lleida an Huesca provinees, showing their defining traits, evolution, changes and conflicts
cansed within the Gipsy community.
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